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~Katalikiskoji dauguma™ Lietuvoje
kinfancios religines situacijos kontekste.
Religinio pragmatizmo koncepcijos
formulavimas*

AUSRA PAZERAITE

Vytauto DidZiojo universitetas

Santrauka. Straipsnyje keliama Siandien aktuali teoriné religijotyrijos problema, kaip konceptuali-
zuoti daugelyje Sinolaikiniy visuomeniy pastebimaq jsigaléjusiy religijy ir visuomenés santykiy ambiva-
lentiskumaq, kai, viena vertus, akivaizdus didelés dalies atotrikis kasdienybéje tarp religinés tapatybeés
ir praktikos bei tikéjimy, kita vertus, vis atsinaujinantis religijos prestizas ir jtaka. Tarpdisciplini-
nés kritinés diskurso analizés metodu analizuojant viesgjj diskursq Lietuvoje, kai kuriy akademiniy
publikacijy konceptualis siilymus, kritikuojama normatyviné perspektyva, kurioje didzioji dauguma
katalikiska save laikancios visuomenés yra vertinama per normatyving katalikybés (ir bendrai religijos)
sampratg, leidgianciq kvestionuoti Sios daugumos katalikiSkuma, arba, priesingai, priimant katali-
kiskq tapatybe kaip savaime suprantamgq dalyky tvarkq, kvestionuojama kitokios religijos pasirinkimo
egzistencinio apsisprendimo galimybé, kaip ir tuo atveju, kai Sitokia nuostata kvestionuojama kaip
hegemoniska, bet pasivinkimas konceptualizuojamas per laisvosios rinkos metaforg. Pasiitlyta katali-
kiskq hegemonijq apibrégti per formaly katalikisko rapatumo islaikyma, kuris leidZia didZiajai daliai
visuomenés nebespresti egzistenciniy klausimy, islaikyti religing vanguma ir drauge suvokti save kaip
normatyving daugumaq. Sis religingumo pobiidis straipsnyje vadinamas pragmatiniu, pragmatizmg
apibréziant kaip laikymasi apibréztos religinés tapatybés ir priklausymo religinei institucijai dél kity
prieZaséiy nei egzistencinis rapestis, tarp jy ty, kurios teikia socialinés ir simbolinés naudos ir / ar
papildomy beneficijy, susijusiy su galutinémis ,garantijomis*. Si laikysena nebitinai yra sekuliariza-
cijos rezultatas, bet gali, priesingai, tapti inertiSku sekuliarizacijos stabdzin, islaikanciu dominuojan-
Cos religijos hegemonija.

Raktazodziai: naujieji religiniai judéjimai, Romos kataliky baznycia, ,kultiriniai® katalikai, katali-
kiskoji dauguma, religiné hegemonija, religinis pragmatizmas, religiné jvairoveé, religinis pasirinkimas.
Keywords: new religious movements, Roman Catholic Church, “cultural” Catholics, Catholic majo-
rity, religious hegemony, religious pragmatism, religious diversity, religious choice.

Jvadas

Religijos ir visuomenés santykiy problema Siuolaikiniame pasaulyje, kuris for-
mavosi veikiamas daugiausia kriks¢ionybés, sekuliarizacija, religingumo erozija

Straipsnis parengtas vykdant projekta ,Religinés jvairovés pazinimas Lietuvoje: alternatyvaus
religingumo formos®, finansuojama Lietuvos mokslo tarybos (sutarties Nr. MIP 097/2013)
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ar religingumo atgimimas, didéjantis ar mazéjantis abejingumas jsigaléjusiai
religijai (angl. Establishment Religion), didéjanti ar mazéjanti tolerancija nau-
jiems religiniams judéjimams (toliau — NR]J) yra daugelio tyrimy temos. Lie-
tuvos viesojoje erdvéje, kai kuriuose moksliniuose tyrimuose (AliSauskiené ir
Samuilova 2011; Ziliukaité 2000, 2003, 2007) ir mokslo populiarinimo publi-
kacijose, publicistikoje, interviu su Romos kataliky baznycios (toliau — RKB)
atstovais populiariuose interneto portaluose (pvz., delfr.lr), gausiuose anonimi-
niuose komentaruose, ateistinése socialiniy tinkly grupése, t. y. ,liaudyje, vis
atkreipiamas démesys j atotrikj tarp didziosios dalies prie RKB per visuotinius
gyventojy suraSymus save priskirian¢iy asmeny gyvenimo budo bei jsitiki-
nimy ir RKB ,,ortodoksiniy reikalavimy“. Tiek ,liaudyje®, tiek ir akademinése
publikacijose (pvz., Shuller 2011) $is katalikiSkumas neretai kvestionuojamas.
Samoningo ir ,kultarinio, ,formalaus® katalikiskumo dichotomija aiskinama
per sovietinés ateizacijos, sekuliarizacijos procesus, su kuriais susijusi bendra
religingumo erozija, materializmas ir vartotojiSkumas (pvz., Maslauskaite,
Navickas 2000; Pruskus 2003). Milda Alisauskiené ir Ingo Shroderis (2011),
$ios daugumos ir kintancios religinés situacijos Lietuvoje klausima taip pat tyri-
néje per sekuliarizacijos procesy prizme,  savo situacijos analiz¢ per dialekting
visuomenés sgveika su RKB hegemoniniu vaidmeniu jtrauké religinio pasirin-
kimo, kurj galima analizuoti pasitelkus laisvosios rinkos ir vartotojo metafora,
koncepcija. Siame straipsnyje, remiantis Antonio Gramsci hegemonijos savoka,
sitiloma religijos pasirinkimo koncepcija, kuri ¢ia jvardijama kaip pragmatine,
ir $i koncepcija siejama su didZiosios katalikiSkos visuomenés dalies religine
laikysena, interpretuojant vieSajame diskurse ir kai kuriy sociology ,forma-
livoju® vadinamga katalikiskuma kaip pragmatinj pasirinkimga. Viesojo diskurso
Lietuvoje duomeny analizé, naudojantis tarpdisciplininés kritinés diskurso
analizés metodu (Teun A. van Dijk 2001), leidZia apciuopti, kaip $i ,vangi®
religiné laikysena, viena vertus, islaiko RKB hegemonija Lietuvoje, kita vertus,
paradoksaliu budu stabdo galimos didesnés sekuliarizacijos perspektyva ir / ar
priesinasi religinés jvairovés didéjimui ir jsitvirtinimui, bidama palankia terpe
NRJ demonizuojanciam diskursui. Pirmoji straipsnio dalis skirta sio diskurso
analizei. Si daznai nereflektuojama katalikidkos tapatybés kaip religinio nor-
matyvumo hegemonija leidZia kartu egzistuoti heterogeniskoms praktikoms,
tikéjimams ir gyvenimo badui.

Antroje straipsnio dalyje analizuojama akademiné koncepcija $iai ambi-
valencijai spresti. Ja pasialé I. Shroderis (2011), kritiskai analizuodamas RKB
hegemonija Lietuvoje ir jos transformacijas, erozija, vykstanéia kaip sekuliari-
zacijos procesas, kuris atveria kelia daugumai kataliky laikytis heterogenisky
praktiky ir tikéjimy, konstruoti ,individualy religinguma®, o daliai ir pasi-
rinkdi kitg religijq ar dvasinj mokyma. Pastarieji procesai konceptualizuojami
per laisvosios rinkos metafora. Siuo atveju naudojama normatyviné religijos
samprata, suponuojanti biiting normatyving religinés tapatybés ir gyvenimo
bado bei tikéjimy koreliacijg. Pasitelkus A. Gramsci hegemonijos savoka ir ja
iSplétus jo suformuluota folkloro savoka, sitiloma alternatyvi RKB hegemoni-
jos Lietuvoje interpretacija.
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Trecioje dalyje $i alternatyvi samprata i$plétojama, remiantis kitas kriks-
Cionisko paveldo visuomenes analizuojandiais tyrimais, atskleidZianéiais analo-
giska situacij lietuviskai bent vienu aspektu — tuo paciu religijos ir visuomenés
santykiy ambivalentiskumu (Ammerman 2007; Bruce 1999; Davie 2006;
Roof, Carroll, Roozen ed. 1998). Si ambivalencija tyrinéjama, siekiant surasti
naujus religijos ir visuomenés konceptualizavimo badus, kritiskai zitirint j pers-
pekeyvas, kuriose $i didzioji dauguma ir jos santykis su religija buvo laikoma
sekuliarizacijos, kuria atne$é¢ mokslo pazanga, kapitalizmas (ar socia-listiné
prievartiné sekuliarizacija, zr. AliSauskiené ir Samuilova 2011; Spieker 1999,
2003; Maslauskaité ir Navickas, 2000) rezultatu. G. Davie naujai $ios didzio-
sios daugumos religijos konceptualizacijai pasialé terming ,vikariné religija“,
t. y. ,pavaduojanti religija®“, turédamas omenyje fenomena, kad $i dauguma
priima ir sutinka su aktyvios mazumos atlickamomis religinémis praktikomis,
ju gyvenimo budu, normomis taip, lyg ji visa tai atlikty uZ ja, ja ,pavaduo-
dama“ (Davie 2006). Si konceptualizacija yra gana taikli ir gali bati pritaikoma
Lietuvai, kuri $iuo aspektu ne taip jau ir skiriasi nuo auk$¢iau minétos bendros
situacijos. Taciau ji apima ne visus mus dominanéius $io reiskinio aspektus, o
tik tai, kokiu budu i laikysena yra pasirenkama kaip ,,patogi® ir egzistenciskai,
ir socialiai. Tad vietoj Sios sgvokos vartojama religinio pragmatizmo savoka.

Pragmatizmo samprata Siame straipsnyje skiriasi nuo Williamo Jameso,
pirmojo teoretiko, $ig savoka jtraukusio  religijos tyrimus 1902 m. i$leistame
veikale ,Religinés patirties jvairové: Zmogiskos prigimties tyrimas® (2002,
399-400). Pragmatinj pozitrj i religija teoretikas nusaké per tarp ,paprasty
zmoniy” aptinkamg tikéjimo nuostata, ,papildancia“ materialy pasaulj ir jame
objektyviai nustatomus fakeus ,, naujais fakeais“, pranokstandiais mokslo tiriama
tiesioging duotybg, leidziandia formuluoti ,hipotez¢®, pagal kuria organizuo-
jamas individualus gyvenimas ir kuri implikuoja atitinkama elgesj bei suteikia
papildoma patirtj, be to, efektyviai pakeidia ilgalaikéje perspekeyvoje santykj
su materialiu pasauliu, suteikdama optimizma ir ramybe. Tikéjimo pasirinki-
mas W. Jameso teorijoje komplikuotas, susijes su dalykais, kurie individui yra
gyvybiskai svarbas, bet dél ju neturima visisko objekeyvaus tikrumo, o tokiu
atveju pasirinkimas yra jo priskirtas priverstiniam, kuriam reikia ryZtis nori ar
nenori, panasiai kaip pasiklydusiam miske tenka priverstinai rinkeis kryptj, kur
ieskoti iS¢jimo i$ misko (James 1897). Nepaisant panasumo su Blaise’o Pascalio
los¢jo teorija, W. Jameso teorijoje pasirinkimas egzistencialistinis, individua-
lus, antiinstitucinis, antiortodoksinis, gristas protestantiska religijos patirtimi
ir samprata, o B. Pascalio teorijoje turima galvoje institucionalizuota religija su
visais ritualais (O’Connell, Robert 1997, 36). Siame straipsnyje pragmatinio
pasirinkimo samprata skiriasi ir nuo B. Pascalio lo$¢jo teorijos, kurioje klausi-
mas keliamas tik tikéti ar netikéd, neklausiant dél tikéjimo turinio ir gyvenimo
bado, atitinkamai pasirinkus (turint omenyje tai, kad pastarieji jau yra nulemti
pirmojo pasirinkimo kaip savaime suprantami). Pragmatinis pasirinkimas Cia
apibréziamas kaip religiné laikysena pripazinti jsitvirtinusios religijos tapatybe,
net jei ir yra alternatyviy galimybiy, prakeiskai tik minimaliai, kartais tiesiog
formaliai laikantis Sios religijos keliamy reikalavimy. Pragmatinis santykis
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leidZia zmogui nekelti egzistenciniy klausimy ir gyventi kasdienj gyvenima,
kuriame religijai gali ir nebat skiriama daug démesio ir pastangy. Religinis
vangumas ir tam tikras pasaulézitros heterogeniskumas paprastai bina tole-
ruojamas jsitvirtinusios religijos lyderiy platesnéje visuomenéje, kuri egzistuoja
susiformavusi su visomis reikalingomis pasaulietinés valdzios ir galios strukta-
romis ir kuri negaléty funkcionuoti, jei visi siekty laikytis auksciausiy religinio
gyvenimo standarty; tai jmanoma tik nedideléms daugiau ar maziau homo-
geniskoms bendruomenéms (Bruce 1999). Dazniau netoleruojamas tik $ios
religijos autoriteto kvestionavimas (Bruce 1999).

Viesojo diskurso analizei pasirinktos publikacijos, lengvai pricinamos ies-
kanc¢iam informacijos asmeniui internete, daugiausia orientuojantis | popu-
liariausio ir didZiausio internetinio portalo delfi.lt publikacijas, taip pat ir
yantikultininkams® priskirtiny asmeny veikla, siekiancia diskredituoti naujuo-
sius religinius judéjimus. Sios publikacijos isskirtos j atskira $altiniy sara$a.

Hegemoninis rupestis del naujos religines
jvairoves Lietuvoje

Pagal Lietuvos Respublikos religiniy bendruomeniy ir bendrijy jstatyma
(1995), salyje veikia 9 ,Lietuvos istorinio, dvasinio bei socialinio palikimo
dalj sudarancios tradicinés Lietuvoje egzistuojancios religinés bendruomenés ir
bendrijos: lotyny apeigy kataliku, graiky apeigy kataliku, evangeliky liuterony,
evangeliky reformaty, ortodoksy (stadiatikiy), sentikiy, judéjuy, musulmony
sunity ir karaimy“ (5 str.). Salia tradicinémis pripazinty religiniy bendruome-
niy ir bendrijy teisiskai Lietuvoje dar egzistuoja ir ,netradicinés® jregistruotos
ir neregistruotos religinés bendruomenés ir bendrijos bei dvasinés grupés'.
2011 m. visuotinio Lietuvos gyventojy surasymo duomenimis, buvo
uzfiksuota 11 religiniy bendrijy ar bendruomeniu, kurioms save priskyré dau-
giau nei tikstantis gyventoju, daugiausia, t. y. 2 mln. 350 tikst. (77,2 proc.) —
Romoskataliky, 125,2takst. (4,1 proc.)—staciatikiy, 23,3 titkst. (0,8 proc.)—senti-
kiu, 18,4 tukst. (0,6 proc.)—evangelikyliuteronu, 6,7 tikst. (0,2 proc.)—evangeliky
reformaty, 2727 (0,09 proc.) — musulmony sunity, 1229 (0,04 proc.) — judéju,
310 (0,01 proc.) — karaimy ir 706 (0,02 proc.) — graiky apeigy kataliky?. I§
tradicinémis nesanciy religiniy bendruomeniy, pastaruosius du deSimtmecius
didZiausia ir per deSimtmetj nuo ankstesnio suraSymo (2001 m.) gausiausiai
augusi religiné grupé — balty tikéjimo (nuo 1270 iki 5118 nariy), Siek tiek suma-
z¢jo Jehovos liudytojy (nuo 3512 iki 2927), charizminés evangeliskos baznycios

! Dél formaliujy apibrézéiy 7r. Lietuvos Respublikos teisingumo ministerijos interneto tin-

klalapyje. Prieiga per interneta: http://www.tm.lt/rel_static/rel_zinynas/knyga_apzvalga.
html [Ziaréta 2013 10 15].

Zr. Gyventojy ir bisty surasymai. Prieiga per interneta:

http://web.stat.gov.It/It/ pages/view/?id=3394& PHPSESSID=twmjcujxideyz, detalesné
informacija, susijusi su netradicinémis religinémis bendruomenémis, gauta individualiam
naudojimui i§ Statistikos departamento elektroniniy dokumenty, pavidalu.
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nariy (nuo 2282 iki 931) ir Pastaryjy dieny $ventyjy (mormonuy, nuo 197 iki
129). Augo sekmininky (nuo 1307 iki 1862), baptisty (ir laisvujy bazny¢iy) —
nuo 1249 iki 1336 ir daugybés kity naujy religiniy ir dvasiniy judéjimy nariy
skaicius, nors jie ir skai¢iuoja nuo vienos kitos desimties iki daugmaz penkiy
$imty nariu.

Kaip matyti i§ pastarujuy dviejy surafymo duomenu, kad ir nedaug,
bet per pastargjj deSimtmetj religiné jvairové Lietuvoje didéja, nors RKB,
$alies mastu sumazéjusi (daugiausia, matyt, dél gausios emigracijos), islicka
hegemoningje pozicijoje. Antrg didZiausia gyventojy grupe sudaro drauge
tie, kurie nenurodé jokios religijos arba nurodé, kad nepriskiria saves
jokiai religijai, arba pazyméjo, kad yra laisvamaniai ar ateistai — 494 809,
t. y. 16,26 proc. gyventojy. 10,86 proc. sudaro priskyre save kitoms 8 tra-
dicinéms religijoms Lietuvoje. Nedidelj likutj, nors santykinai sparciausiai
augantj, sudaro ,netradicinés® religinés bendruomenés ir judéjimai (19 544
asmenys, arba 0,64 proc., lyginant su 0,39 proc. 2001 m.). Analizuojant
duomenis, turint galvoje ir Zzymy gyventojy sumazéjima (nuo 3 483 972 iki
3 043 429, t. y. 440 543, o tai sudaro 12,645 proc.), kataliky sumazéjo
1,77 proc., kity tradiciniy religiju skaicius iSaugo 0,11 proc., nepriskyrusiy,
saves jokiai religijai ir tiesiog jos nenurodziusiy iSaugo 1,4 proc., o visy kity
religiniy bendruomeniy nariy skaic¢ius padidéjo 0,25 proc.. Be kita ko, abiejy
suraSymo duomeny i$vadose esancios formuluotés ,nepriskyré saves jokiai
religijai“ ir ,nenurodé jokios religijos pateikiamos kaip nurodancios skirtin-
gas gyventojy grupes. Taciau jei klausimyno sudarytojams ir buvo aiskus ty
dviejy grupiy skirtumas, palyginti suraSymo duomenys vercia daryti i$vada,
kad patiems gyventojams skirtumas neatrodé aiskus: 2001 m. saves nepri-
skyré jokiai religinei grupei 331 087 asmenys (9,5 proc.) ir jokios religijos
nenurodé 186 447 (5,35 proc.), o 2011 m. nepriskyré saves jokiai religijai
186 670 (6,13 proc.) ir nenurodé jokios religijos 307 757 (10,13 proc.). Aki-
vaizdu, kad abi formuluotés gyventojams reiské ta patj ir tokiu atveju abe-
jingy religijai gausime panasy skai¢iy 2001 ir 2011 m. — atitinkamai 517 534
(+ 239 tie, kurie save pavadino laisvamaniais, i$ viso 517 773 (14,86 proc.)), ir
494 427 (+ 382 laisvamaniai, i$ viso 494 809 (tai sudaro 16,26 proc. aktualaus
gyventojy skaiciaus)), t. y. padaugéjo 1,4 proc. Taigi vadinamujy ,netikinciy*
ar tiesiog abejingy yra ne 6 proc., kaip skelbta viesojoje spaudoje (Jackevicius
2012; ziaréta 2013 12 02 ), 0 16,26 proc.

Si statistika nerodo kokiy nors radikaliy pokyciy Lietuvos visuomenéje,
kurie baty jvyke per XXI a. pirmajj desimtmetj, ir naujieji religiniai judéjimai
(kaip ir dalis senuju, tradiciniy religiju) Lietuvoje yra nedidelés bendruomenés,
turincios vos po kelis narius. DidZioji dauguma, save per gyventojy suraSyma
priskiriant prie kataliky visuomenés, daznai ir liaudyje, ir spaudoje vadinami
kultariniais“ katalikais, yra pavir$utiniskai susipazing su RKB mokymu (arba
visai nicko apie jj neiSmano) ir savo gyvenimo neorientuoja i jj, nedalyvauja
nei parapijos, nei kokios nors kitos baznytinés bendruomenés veikloje, lankosi
baznycioje geriausiu atveju tik per didzigsias Sventes ir / arba kritiniais gyve-
nimo ir mirties atvejais.
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Valdas Pruskus (2003), remdamasis kai kuriomis tendencijomis, iSryskéju-
siomis Lietuvos visuomenéje per pirmajj posovietinj desimtmetj, kataliky dva-
sininky ir pasaulie¢iy nuogastavimais® bei tendencijomis kitose $alyse, kurios
priskiriamos ,,Pirmajam pasauliui®, bandé formuluoti prognozes dél RKB situa-
cijos Lietuvoje artimiausiu metu. Jis konstatavo, pavyzdziui, kad mazés akeyviy
kataliky, o daugumos $alies gyventojy pragyvenimo lygis akivaizdziai nepagerés
(Pruskus 2003, 55) ir Baznyciai, nori to ar nenori, dél daugybés priezasciy teks
ieskoti kitokiy veikimo ir egzistavimo strategijy sparciai sekuliaréjancioje visuo-
mengéje. Kataliky baznydiai, kad ir kaip jos atstovams tai atrodyty sunkiai pri-
imtina dél daugybés istoriniy ir doktrininiy priezas¢iy, autorius sitlo nesibodéti
tapti viena i§ konkuruojandiy intereso grupiu, turindiy aiskiai apibréztus tikslus,
siekius, narystg ir leidZian¢iy lanks¢iau ir prasmingiau taikyti jvairias strategijas.
Aktualig situacija ir galimas perspektyvas autorius nusako per religiniy verty-
biy nykimg ir jy jtakos visuomenéje silpnéjima, nenorg ,paklusti tradicinéms
normoms ir vertybéms, orientuojantis i individualias vertybes, savirealizacijg ir
pasitenkinima savimi® (Pruskus 2003, 57).

Pateikdamas $ias prognozes autorius neatsizvelgé  savo paties straipsnyje
i$vardytus fakeus, kurie jvyko per pirmaji Nepriklausomybés deSimemet, kai
RKB kaip ir visoms kitoms tradicinémis pripazintoms religinéms bendruo-
menéms ir bendrijoms buvo grazinta bent jau didzioji dalis buvusios nekil-
nojamosios nuosavybés, galimybé netrikdomai organizuotis, tikybos déstymas
pasidaré pricinamas lengvai ir mokyklose, ir parapijose, atgaivinta religiné
spauda, tradicinés religijos gauna finansing valstybés parama, ypa¢ daug RKB,
ir kita. Visos Sios pastangos negaléjo nueiti visiSkai veltui, ir per visa kit
desimemetj RKB kaip ,interesy grupé® i$ tiesy gana aktyviai reiskési visuo-
menés gyvenime. Vargu ar galima buty drasiai kalbéti apie religiniy vertybiy
nykima, sunykimg ar didé¢jantj visuomenés nusigrezima nuo ,vertybiy, susiju-
siy su pareigos ir pritarimo savimone <...> taip pat nuo vertybiu, perteikianciy
vadinamosios religinés etikos nuostatas ir kategorijas, <...> leidusiy plétotis
kapitalizmui®, ir nenora paklusti tradicinéms normoms ir vertybéms... Galima
matyti, kaip tokiais atvejais, kai autoriai, analizuodami padétj Lietuvoje, lengva
ranka perkelia situacijy visuomenése, kurios vystési visiskai kitaip, aprasymus ir
prognozes | Lictuva, iSeina konceptualiai ne visai suderintas vaizdinys. Pirma,
Jreliginés vertybés kaip tokios i$ principo niekur ir nickieno néra laikomos
gériu paciu savaime. Atskiry konkreciy religijy atstovai vertybe laiko tik savo
religijoje pripaZintas vertybes, o kity religijy tiek, kiek jos atitinka jy paciy.
Kriks$c¢ionys $iandien Europoje, kaip ir sekuliaris pilieciai, jokiais budais nepri-
imty kaip ,Seimos vertybés kai kuriose musulmoniskose salyse religiskai jtei-

sinty santuoky su nepilnametémis mergaitémis, kurioms néra net 12 mety,
3 Vienas pavyzdziy yra arkivyskupo Sigito Tamkeviciaus zodziai 1998 m. vykusioje diskusi-
joje: ,Nelabai tikiu, kad Lietuvoje yra 70 proc. kataliky. Na, pakrikstytujy veikiau yra dar
daugiau, tac¢iau vienas dalykas bati pakrikstytu, o kitas — buti aktyviu kataliku. Tokiy kata-
liky siandieningje Lietuvoje tikrai ne 70 proc., bet bent jau septynis kartus maziau“ (,Bazny-
¢ia ir visuomené: diskusijos, vykusios 1999 m. spalio 8 d. Vilniaus universiteto Senato saléje,
dalyviy pasisakymai®, Tévynés sargas, 2000, Nr. 1-2, p. 38), cituota i§ (Pruskus 2003, 49).
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apipjaustymuy, poligamijos ir kt. Tokia nuostata impliciti$kai slypi ir Lietuvos
Respublikos religiniy bendruomeniy ir bendrijy jstatyme, kurio 6 str. sakoma:
,Kitos (netradicinés) religinés bendrijos gali buti valstybés pripaZintos kaip
Lietuvos istorinio, dvasinio ir socialinio palikimo dalis, jeigu jos palaikomos
visuomenés ir jy mokymas bei apeigos nepriestarauja jstatymams ir dorai.”

Si formuluoté taip pat reiskia, kad visuomené yra ,,doros” (etikos) suve-
rené, sprendziand, ar kurios nors religijos etinés nuostatos nesikerta su joje pri-
imtomis. Visuomen¢ taip pat yra ir tokia suverené, kuri gali ta ar kit religing
bendruomene, bendrija palaikyti arba nepalaikyti. Sio jstatymo trikumas tas,
kad nenurodyta jokia procediira, kuri leisty nustatyti ir konstatuoti visuome-
nés palaikymo ar nepalaikymo fakea, kaip ir néra aisku, kaip galéty bati api-
bréZiama ¢ia paminéta dora.

Antra, Pruskaus ,pareigos ir pritarimo® vertybés ar ,religinés etikos nuos-
tatos ir kategorijos®, kurios esg ,leido plétotis kapitalizmui®, kelia klausima, ar
Lietuvoje jos kada nors egzistavo. Pritarimas $iuo atveju, nenurodant kam, tie-
siog nesuprantamas. Kapitalizmo ir religinés etikos tiesioginis rysys, analizuo-
tas ir nustatytas Maxo Weberio, néra toks jau vienareik$mis, nes ne kickviena
religiné etika kapitalizmo plétotei palanki, kaip kad ankstyvoji kalviny etika.
Kapitalizmas veikia pagal savo désnius ir savas ,vertybines nuostatas ir kate-
gorijas“, kurios ne taip jau retai gali tiesiogiai kirstis su ty ar kity religijy arba
religiniy judéjimy, Bazny¢iy vertybémis. Jeremy Carrette ir Richardas Kingas
(2005) isskyre tokius ,kapitalistiniy vertybiy“ bruozus: atomizacija (atsakomy-
bés individualizacija, atsiribojant nuo visuomenés problemy ir reikaly), sava-
naudiskumas ir egocentrizmas, korporatyvizmas (korporacijos s¢kmé iskeliama
auks¢iau darbuotojy gerovés ir interesy), utilitarizmas (elgesys su kitais kaip su
priemonémis tikslams pasiekti, ,darbo resursu®), vartotojiskumas, kvietizmas
(susitaikymas su egzistuojancia socialine neteisybe kaip nei$vengiama), politiné
trumparegysté (pretenduojant | politinj neutraluma), mastymo kontrolé / pri-
taikomumas (psichofiziniy techniky, apibrézty ,,asmeninio / dvasinio vystymo
/ ugdymo / tobuléjimo® terminais, pasitelkimas, siekiant nuraminti nerimo,
nepasitenkinimo jausmus greiciau individualiai nei siekiant mesti i$$kj socia-
linéms, politinéms ir ekonominéms nelygybéms, engimui, kurie sukelia pana-
$ius jausmus...).

Kiekviena religiné bendruomené, taip pat ir individas skirtingomis ,,dozé-
mis“ integruoja Siuos bruozus, kuriy ,reikalauja“ kapitalistiné sistema, arba
atmeta kaip nesuderinamus su nuosavu religiniu etosu, todél ne visai pras-
minga teigti, kad tokios religinés vertybés, palaikancios ar skatinancios plétotis
tai sistemai, nyksta. Kai kuriy religiniy vertybiy poZitriu reikéty tik dziaugtis
dél to ir siekd kurti visuomeng kitu vertybiniu pagrindu. Bet kuriuo atveju tai
jokiu badu nereiskia bendrai religiniy vertybiy nykimo.

Trecia, ,nenoras orientuotis j tradicines vertybes“, tokioms priesinant
individualizma, savirealizacija, pasitenkinima savimi, taip pat nebutinai reis-
kia religijos reik§més sumazéjima visuomenéje. Galbat kitokiy religingumo,
religiniy ir dvasiniy judéjimy plitimg ir jsitvirtinima, kuriems tokios vertybés
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bity savaime suprantamos. Siuo klausimu ir susiduriame su vienu i nuogas-
tavimuy, kuris lengvai matomas vieojoje erdvéje, kad , tradiciniy religijy vietg*
dabar uzims ,neaiskas naujieji religiniai judéjimai, ,sektos®, ,destruktyvis
kultai“ ir panasiai daznai (tebe)vadinami reiskiniai®. Net ir tais atvejais, kai
asmenys, gerbiami savo srities specialistai, pavyzdZiui, psichoterapeutas Rober-
tas Petronis, kuris savo praktikoje susiduria su asmenimis, pasirinkusiais ne
tradiciniy religijy siiloma dvasinj kelia, i$ principo laikosi neutralios pozicijos,
kartais nei$vengia tam tikro redukcionizmo (arba, kaip daznai atsitinka lie-
tuviskoje Ziniasklaidoje, Zurnalisté savaip perfrazavo jo zodzius): ,Dazniausiai
naujasis religinis judéjimas atspindi kazkokj nepatenkinta zmogaus poreikj,
»Naujos religinés grupés daznai prie$ina save vyraujanc¢ioms visuomenés nor-
moms ir tradicinéms religijoms. Tai uzkabina Zmones, kurie savo viduje turi
protesto, nepatenkinti artimiausia aplinka.> Sis interviu (kartu su iskalbingu
pavadinimu) yra labai simptomiskas. Cia suponuojama, kad nepasitenkinimas
kai kuo savo gyvenime, nepasitenkinimas aplinka, dél ko kyla noras protes-
tuoti, yra toks i$skirtinis reiskinys, kurj patiria tik nedaug zmoniu, ir kad dél to
pasirenkama religija téra viso labo protestas. Panasiai visuomenés informavimo
priemonése per protesto savoka daznai po bet kuriy rinkimy | valstybés val-
dzios institucijas aiskinami nepageidaujami rezultatai. Kyla klausimas, ar pro-
testas, nusivylimas, nepasitenkinimas tikrai yra ta pagrindiné motyvacija, dél
ko Zmonés pasirenka netradicing religija, neatitinkancia kieno nors lakes¢iy ir
/ arba priimtos normos, standarto. Toks pasirinkimo interpretavimas remiasi
hegemoniska nuostata, kuri, pasinaudojant A. Gramsci hegemonijos samprata,
priima kaip savaime suprantama situacija, kurioje Zzmonés yra tiesiog katali-
kai ir kaip tokie turéty bati visiSkai patenkinti egzistencija, aplinka kaip ,,nor-
malizuoti®, aktyviai jsitrauke i sociuma su jame egzistuojanciomis priimtomis
moralinémis normomis ir vertybémis asmenys. Panika ir baimeé tokiais atvejais,
kai zmogus pereina | kiek kitokius santykius su buvusiais pazjstamais ir arti-
maisiais, kai pasikeicia gyvenimo stilius, doméjimosi objektai ir kita, yra tiesio-
giné iSraiska nereflektuoto hegemonizmo, i§ kurio perspektyvos ziurint tokie
poky¢iai ir pasirinkimai Zmogaus gyvenime laikomi ne asmeniniais, laisvais, o
butinai kokiy nors ,klastingy lyderiy“, kurie ,praplové smegenis®, suviliojo,
suvedziojo ,pazeidziama®, ,silpna”, vienisa, nelaimingg ir nepatenkintg zmogy,
samokslas. Kaip vienas rySkesniy tokio susiripinimo, pasieckusio net auksciau-
sias Lietuvos Respublikos valdzios institucijas, pavyzdZiy yra 2004 m. vasa-

rio 24 d. Seimo Teisés ir teisétvarkos komitete vykusi diskusija ,,Destrukeyvis
4 Pavyzdziui, 2010 m. lapkri¢io 22 d. straipsnyje www.delfi.lt ,VSD jzvelgia grésme, jog
pakeitus jstatyma j mokyklas koja gali jkelti destruktyvis religiniai judéjimai® sakoma, kad
VSD émé nuogastauti dél galimos ,,destruktyviy religiniy judéjimy invazijos j mokyklas, jei
Religiniy bendrijy ir bendruomeniy jstatyme bus priimtos kai kurios pataisos (kad $vietimo
ir mokymo jstaigose gali veikti tik tradicinés religinés bendruomenés).

Urbonaité-Vainiené, leva. 2013 02 17. ,Kokio tipo Zmonés tampa sekty lyderiais, ir
kokie — ju pasekéjais? Priciga per interneta: htep://www.delfi.lt/news/daily/lithuania/
kokio-tipo-zmones-tampa-sektu-lyderiais-ir-kokie-pasekejais.d?id=60686023.
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kultai ir jy zala visuomenei®. Diskusijos iniciatoriai Natalija Danieliené ir Voi-
cechas Kudinskis, taip pat nemazai eksperty ir specialisty teisininku, vaiko tei-
siy apsaugos, psichiatry ir Policijos departamento atstovy, Lietuvos blaivybés
fondo atstovas Gediminas Jakubc¢ionis reiské nepasitikéjima tokiais judéjimais
ir formulavo ,,samokslo teorijas“. 2005 m. G. Jakubdionis organizavo projekta
»oekty prevencijos programa jaunimui® kovai su ,destrukcyviomis sektomis®,
»pavojingomis® jaunimo fizinei ir psichinei sveikatai. Projekte dalyvavo Lie-
tuvos kriki¢ioniskojo jaunimo blaivybés sajunga ,Zingsnis“ (pirmininkas
Andrius Stasiukynas, seminary pagal projekea lektorius) ir Kulty prevenci-
jos biuras (pirmininké N. Danieliené), religijotyros konsultantas ir lektorius
kun. Edmundas Naujokaitis (i§ Pijaus IX brolijos), lektorius Mantas Petravi-
dus ir kt. Projekte dalyvave kun. E. Naujokaitis, M. Petravicius ir Lietuvos
blaivybés fondas 2006 m. i8leido | lietuviy kalbg i$versta Zinomo Rusijos anti-
kultininko Aleksandro Dvorkino veikala ,Totalitarinés sektos. Totalitariniy
sekey apzvalga®. Save priskiriantis prie religijotyrininky publicistas Mindaugas
Peleckis ziniasklaidoje buvo paskelbes visa pluosta panika skleidziandiy straips-
niy apie jvairius naujuosius religinius judéjimus. Gydytoja psichiatré-psichote-
rapeuté Zita Alseikiené (2009 08 30) internetiniame sveikatingumo puslapyje
paskelbé straipsnj apie fizinei ir psichinei sveikatai gresiancias ,destruktyvias
sektas“ lyg apie gripo epidemija: ,,Atsargiai — destruktyvios sektos $alia masy!“

Nepasitikéjimas ir baimé, demonizavimas (net tiesiogine to ZodZio pra-
sme), mokymai, kaip nepakliaiti  tokiy grupiy ,spastus®, ne taip jau reti jvai-
riuose katalikiskuose uzsiémimuose, egzorcisty paskaitose (ju vyko ir Seime).
Tokio mokymo pavyzdziu galéry buti anoniminis dokumentas Vilniaus arki-
vyskupijos katechetikos centro interneto puslapyje — tai metodiné pamokos
priemongé, parengta pasinaudojus Ariino Peskaicio paskaity apie NRJ medZiaga
LA, Peskaicio déstyto Naujujy religiniy judéjimy kurso konspektiné medziaga.
Destruktyvis ir problemiski naujieji religiniai judéjimai.

Kita vertus, ¢ia minétas psichoterapeuto aiskinimas, esa NRJ susidomi
asmenys, kurie kuo nors nepatenkinti, nori protestuoti prie§ egzistuojancia
santvarka, socialiai ar psichologiskai pazeidziami, implikuoja ir nuostata, kad
religiniais klausimais Zmogus susidomi tada, kai turi problemuy. Taciau klau-
simas, norint i$siaiskinti motyvus, turéey buti, ar Zmogus, kuris jsitcrauké j ta
ar kitg religin judéjima ar dvasines praktikas, pries tai buvo aktyvus, samo-
ningas kokios nors ,tradicinés“ religinés bendruomenés narys, ar ne. Jei ne,
tada nepasitenkinimas, jeigu toks ir buvo, gali buiti tiesiog egzistencinis, ieSkant
atsakymy | galutinius klausimus, ir radus juos kitur, ne jsigaléjusioje religijoje,
kuriy dominuojanti dauguma visuomenés, kuriai tokie klausimai néra aktua-
las, negaléjo duoti. Jei kalbécume apie pirmajj atvejj, tada galima bty klaus,
kodél prarastas tikéjimas tos religijos skelbtomis tikéjimo tiesomis, autoritetais
ar apie kitas pasitraukimo priezastis. Bet kuriuo atveju tekty sakyti, kad indivi-
das renkasi tai, kas hegemoningje, daugumai savaime suprantamoje ,,normaty-
vinéje“ pasaulévokos sistemoje esanc¢iam zmogui atrodo kaip ,,nenormalumas®,
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daZnai nepastebint, kad daug kas net ir tradicinése religijose didZiajai daliai
sekuliarizuoty zmoniy gali atrodyti ,,nenormalu*.

Siandien, kalbant apie religine situacija sekuliarizuotose visuomenése,
nejmanoma apeiti religijos kaip asmeninio, individualaus pasirinkimo klau-
simo, ir religijos sociologai, etnografai, teologai, filosofai, istorikai ima vartoti
rinkos vaizdinj. Pagal §j vaizdinj, sekuliarioje visuomenéje religijos egzistuoja
kaip konkuruojancios ,interesy grupés® arba konkuruojanti prekiy ar paslaugy
pasitla, kai klientas turi galimybe laisvai pasirinkti religija pagal individualius
poreikius. Toks vaizdinys pasitelktas ir 2011 m. Vytauto Didziojo universiteto
iSleistame straipsniy rinkinyje ,Religiné jvairové posovietinéje visuomenéje.
Katalikiskos hegemonijos ir naujojo pliuralizmo Lietuvoje etnografijos® (Ali-
Sauskiené, Shroder 2011). Toliau ir analizuojamos kai kurios $iame rinkinyje
pasitilytos savokos ir religinés jvairovés tyrinéjimy prieigos.

Romos kataliky baznyCios hegemonijos
Lietuvoje problema akademiniuose tyrimuose

M. Alisauskiené, I. Shréderis ir kai kurie kiti autoriai pateikeé religinés jvairo-
vés Lietuvoje analize per italy filosofo A. Gramsci hegemonijos savoka, kuri,
I. Shréderio (2011, 19) teigimu, labiausiai tinka ,situacijoje, kai viena domi-
nuojanti institucija nustaté laikui bégant konsensuso kultiira, marginalizuo-
jancia kitas institucijas ir kulttrines raiSkas. Ji reprezentuoja pasaulévaizdj,
natiralizuojantj elito dominavima per jvairiy strategijy kultaros srityje tin-
kla. Kultira struktiruoja liaudies kasdienybés pagava ir patirtis tokiu iSkreiptu
badu, kad hegemoninis poziiris visoje visuomenéje buna priimtas kaip abso-
liutus. O subalterniy’ sluoksniy liaudies pasaulévaizdzio savaiminé supranta-
mybé lieka uZuomazginé ir fragmentuota ir tik esant atitinkamoms istorinéms
salygoms biina suorganizuotos j kontrhegemoninj pasipriesinima“®. Hegemo-
nijai islaikyti, kaip teigia I. Shroderis, prireikia jvairiy strategijy pries vis isky-
landias alternatyvias pasauléZitiras, religines praktikas, sutrikdancias buvusios
hegemoninés pasauléziaros ir praktiky ,savaime suprantamybe® (tai, remiantis
A. Gramsci, ir yra hegemonija). Tokia hegemoninés baznycios kova su alter-
natyvomis, su kitokiomis $iuolaikinémis patirtimis ir interesais, I. Shrode-
rio teigimu, negaléty buti sékminga, jeigu nebuty politinio elito palaikymo
(2011, 26). Kova dél hegemonijos atveria visg aib¢ vienalaikiy procesy, kurie
gali baigtis ir politiskai jtvirtintu szatus quo, bet dazniausiai vis délto lieka erdve

6 Ty dar 2004 m. aptaré Andrius Navickas (Zr. Navickas 2004). (Paskutinj karta Zitréta
2013 12 06.)

Sunkiai i$verdiamas A. Gramsci terminas, nurodantis visuomenés grupes, kurios
dominuojancios grupés atzvilgiu yra ne galios pozicijoje, o dominuojamos.

Toliau ten pat raSoma: ,Bendriausiais terminais kalbant, hegemonija iskyla i§ didelés
jvairovés veiksmy ir idéju, kurios yra jsiSaknijusios klasinése ir istoriskai akumuliuotose
sampratose, tinklo.“
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individui ne visiskai susitapatinti su hegemonija. Kitaip tariant, autorius bai-
gia: ,Hegemonija struktruoja religinj laukg | ortodoksijg ir heterodoksija,
pasinaudojant Bourdieu terminais, nors ir palieka laisvas erdves individualiai
pozicijai vis-a-vis dominuojancios bazny¢ios“ (2011, 26).

Kyla klausimas, kaip jmanomas alternatyvus asmeninis pasirinkimas
egzistuojant hegemonijai. A. Gramsci aiskino, kad dominuojanti klasé per savo
yorganinius intelektualus® suformuoja tam tikra daugiau ar maziau homoge-
niska pasaulévaizdj, pagrindines realybés aiskinimo strategijas, i§ esmés iSreis-
kiancias sios klasés perspektyva, jos vertybes ir kategorijas, kurios perimamos
visos visuomenés kaip ,,savaime suprantamos®, nors tos vertybés, kategorijos ir
perspektyvos gali priestarauti kity, dominuojamu, grupiy vertybéms ir pers-
pektyvoms, taip pat moralinéms nuostatoms ir praktikoms. Kol tas priestara-
vimas samoningai nereflektuojamas ir néra nuosavy ,,organiniy intelektualy,
kurie suformuluoty alternatyvig perspektyva ir pasaulézitira, galincia konku-
ruoti su hegemonine ir skatinancia politiskai ir / ar ekonomiskai dominuoja-
mai grupei ar grupéms suformuoti alternatyvig kultiira, tol ta pasauléZiara licka
folkloriné arba geriausiu atveju folklorine filosofija. Kalbédamas apie Siuolai-
king religinés jvairovés situacija, I. Shroderis atkreipia démesj | gana sudétinga
zemélapj, kurj geriausiai, jo teigimu, nusako Pierre’as Bourdieu. Religija yra
kovos laukas, kuriame vyksta dialektinis santykis tarp katalikisko sabizus repro-
dukeijos ir nuolatiniy Baznyc¢ios pastangy primesti savo ,religinio kapitalo®
apibréZima ir tarp jos dominavimo erozijos, kuria atlicka jvairas sekuliarts pro-
cesai. Yra jmanoma, kaip teigia I. Shroderis, kad $i kova baigsis tuo, jog iskils
nauja hegemonija, bet gali baigtis ir aklaviete, kai Kataliky bazny¢ia nebesu-
gebés pasitilyti jokio visai visuomenei priimtino prasmingo pasaulévaizdzio, o
visuomenés dauguma — artikuliuoti kokios nors koherentiskos prasmiy siste-
mos, priesinamos ankstesnei hegemonijai (Schroder 2011, 29). Tokiu atveju,
galima manyti, visuomené tiesiog nustos egzistuoti kaip visuomené ir liks tik
kariaujancios tarpusavyje ,,interesy grupés“. Tadiau demokratijos salygomis kad
ir minimalus konsensusas bent jau teisinéje sistemoje turéty likti. Visuome-
néje nebutinai turi dominuoti kuri nors religija, kad ji sugebéty rasti bendra
perspektyva. Hegemoniskas gali tapti pats sekuliarizmas, pasaulietiskumas,
kaip kad matome moderniose Prancizijos, Danijos ar Svedijos visuomenése
(Chadwick 2000; Zuckerman 2008).

Be abejo, sekuliarizmas ir globalizacija yra tie didZiausi $iuolaikiniai bet
kurios religinés hegemonijos is$ukiai, atsirandancia, plintandia ir jsigalincia
religing jvairove vertinant ne kaip kontrhegemoninés ideologijos, iSstumian-
¢ios RKB hegemonija, o kaip pastarosios erozija, kuria vykdo keletas skirtingy
sekuliarizmo ir globalizacijos procesy skirtingais lygmenimis. Sie procesai, anot
I. Shréderio, atveria kelius religinei jvairovei. Tarp tokiy procesy jis vardija
naujy religijy ir religiniy judéjimy prasiskverbima, diversifikacija pacioje Kata-
liky baznycioje, ,religinio kapitalo® iSkeitima j ,,dvasinj kapitalg“ (t. y. dvasinis
mokymas, doktrina, kuri pasirenkama ,,pagal skonj“, o ne dél to, kad institu-
ciskai aprobuota specialisty) ir plintantj religinj abejinguma.
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Tadiau ar diversifikacija Lietuvos RKB (kaip ir bendrai) neegzistavo dar iki
»sovietmecio“? RKB istorija, krik$¢ionybés istorija leidZia tokia diversifikacijg
matyti kaip nuolating nuo pat krik$¢ionybés formavimosi pirmujy Zingsniy.
Taip pat, net ir kalbant apie dominuojancia, jsigaléjusia vieng religija, pastaroji
istorigkai retai kada biina toks homogeniskas darinys, ypa¢ turint mintyje pla-
Cig visuomeng, kuriai priklausantys asmenys laikosi tokios pacios pasaulévokos,
doktriny, praktiky ir moralés normy. A. Gramsci savo darbuose, net jei ir
uzsiminé apie RKB hegemoniskuma Italijos visuomenéje, maté joje skirtingas
stratas, i$ kuriy teologinis ir tiesiog religinis elitas bei jam vienam pazjstamos
ir suprantamos teologinés ir praktinés subtilybés egzistuoja kaip kiza RKB,
skirtinga nuo liaudiskos, folklorinés katalikybés: ,I$ tiesy yra tokia ,liaudies
religija“, ypa¢ katalikiskuose ir staciatikiy kraStuose, kuri labai skiriasi nuo
intelektualy (religinguju) religijos ir ypa¢ nuo organiskai baznytinés hierarchi-
jos isteigtos. Galima, Zinoma, teigti, kad visos religijos, net ir padios rafinuo-
Ciausios ir sofistikuotos, yra ,folkloras“ dél rysio su moderniu mastymu. Taciau
kyla esminis skirtumas, kad religijos, pirmiausia katalikybé¢, yra ,,i$plétotos ir
isteigtos” intelektualy (kaip auksciau) ir baznytinés hierarchijos. Taip jos susi-
jusios su ypatingomis problemomis. (Reikéty pasizitréti, ar tokio i$plétojimo
ir steigimo gali nereiketi, kad folkloras likey padrikas ir daugiapusis: bazny¢ios
salygos pries Reformacijg ir Tridento susirinkima bei po ju, istoriné-kultariné
Reformacijos ir staciatikiy krasty raida po Reformacijos ir Tridento yra ypac¢
reik§mingi elementai) (Gramsci 1985, 190).

A. Gramsci savo hegemonijos sampratg siejo su galios pozicijoje esancios
visuomenés grupés (klasés) intelekeualy pasitlyta daugiau ar maziau homoge-
niska pasaulézitira, realybés interpretacijomis, kurios visai visuomenei, tarp ju
ir ,subalternioms® grupéms, tampa ,savaime suprantamu® paaiskinimu. Hege-
monija veikia kaip ,bendra pasaulévoka“ (angl. common sense)’. Kaip tokia ji
veikia pilietinéje visuomenéje neprievartiniu badu, kad ir naudodama jvairias
strategijas. Skirtingai nuo tiesioginio politinés superstruktiiros dominavimo,
t. y. valstybé kartu su teismo institucija, turin¢ia savo rankose prievartos instru-
mentus (Gramsci 1971, 12). Hegemoninj pasaulévaizdj visai visuomenei pri-
meta dominuojanti grupé. Tac¢iau tam, kad tapty dominuojanti, ji turi turéti
tinkamy sverty. Pirmiausia ekonominiuy, bet taip pat, ir tai labai svarbu, inte-
lektualy, kuriuos A. Gramsci vadina ,,organiniais“'’.

Kita vertus, yra glaudus ,bendros pasaulévokos® ir ,folkloro®, kaip ji api-
brézia A. Gramsci, rySys. Folkloras — tai ,,pasaulio ir gyvenimo sampratos, impli-
citiSkos didZiajai daliai apibréZtos visuomenés stratos ir esancios opozicijoje

o Common sense i verdi ik, bet tai lyg abstrak del ¢ia vietoj j
iprastai ver¢iama sveikas protas, bet tai pernelyg abstrakeu, todél ¢ia vietoj jo

vartoju posakius, kurie artimesni A. Gramsci teikiamai prasmei, ,bendra pasaulévoka® ir
,savaime suprantama®.

T.y. intelektualai, kurie yra ,dominuojancios grupés ,,deputatai, vykdantys socialinés hege-
monijos ir politinio valdymo subalternias funkcijas“ (Gramsci 1971, 12). Kita kategorija
intelektualy, kurig A. Gramsci iSskyré, yra , tradiciniai“ intelektualai, t. y. vieno kurio mok-
slinio dalyko specialistai ir ekspertai.
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(taip pat daugiausia impliciti$koje, mechaniskoje, objektyvioje) ,oficialioms®
pasaulio koncepcijoms (arba platesne prasme istoriskai determinuoty visuome-
niy sukultiriney daliy koncepcijoms), kurios seké viena po kitos istoriniame
procese. (IS ¢ia grieztas folkloro ir ,bendros pasaulévokos®, kuri yra filosofinis
folkloras, rySys)“ (Gramsci 1985, 188-189). ,Folklora“ nuo ,filosofinio fol-
kloro® skiria pirmiausia tai, kad pirmajame néra nuoseklaus reflektuoto bran-
duolio ir jis neateina i§ kokiy nors sistemingy, politiskai organizuoty, i$plétoty
koncepciju, o egzistuoja kaip liaudyje spontaniskai kilusios nuosavos situacijos
jzvalgos, pasaulio matymai i$ kitos, subalternios perspektyvos, aktualios egzis-
tencinés refleksijos, daznai priestaringos, nes nekyla i§ savo socialinés padéties
ir perspektyvos jsisamoninimo. Folkloras daznai yra mozaikinis ir tampa ,filo-
sofinis®, kai bina impregnuotas dominuojancios, hegemoninés pasauléZiaros,
bet gali taip pat jtraukti ir kai kurias iSgirstas mokslines Zinias, modernias
filosofines idéjas, dazniausiai kritiskai nepasverdamas, nejvertindamas visy $iy
pozitriy ir perspektyvy tarpusavio priestaringumo.

Sios A. Gramsci hegemonijos, folkloro, filosofinio folkloro ir religinio
folkloro sampratos leidzia skirtingai, nei auks$¢iau minéto straipsniy rinkinio
autoriai, aidkintis religinés diversifikacijos Lietuvoje klausima. Sio rinkinio
autoriy, ypal 1. Shroderio, katalikybés samprata implicitiskai yra normaty-
ving, t. y. teigianti, kad tai institucija, kuriai save priskiriantys asmenys turi
bati suvoke bent pagrindinius tikéjimo punkeus, pasauléZiarinius principus,
yra samoningi ir praktikuojantys nariai ir turi tg pacia pasauléziara. Religinés
diversifikacijos tyrimai remiasi nenormatyvine atvira nuostata, bandant kons-
tatuoti procesus, kuriems vykstant $i hegemonija trupa. Taciau dar reikéty, jro-
dyti, kad naujy religijy ir religiniy judéjimy skverbimasis ir sklaida Lietuvoje
nebiitinai sietina su tiesioginiu samoningu atsimetimu nuo RKB. Taip pat ir
abejingumas religijai, net ,formaliai“ ir priskiriant save Kataliky bazny¢iai, ar
ieskojimas ,dvasiniy Saltiniy“ ne Kataliky bazny¢ioje, formaliai joje lickant,
nebutinai reiskia ,religinio kapitalo® keitima ,dvasiniu kapitalu®, nes kokio
nors reik§mingesnio to ,religinio kapitalo® galéjo tiesiog nebud, turint ome-
nyje sovieting prievarting sekuliarizacija, kuri bent daliai visuomenés galéjo ir
nebtd kaip prievartiné.

RKB hegemoniskumo Lietuvoje ypatumo
ir religinio pragmatizmo koncepcija

RKB hegemoniskumas galéty buti suprantamas ne kaip Kartaliky baznycios
elito (,samoningy kataliky“) formuluojama pasauléziara, kurig esa norma-
tyviékai kaip common sense, ,savaime suprantamq“, priima visa visuomené,
o kaip paties formalaus Kataliky bazny¢ios priémimo kaip savaime supran-
tamo religinio pasirinkimo situacija. Katalikybé tiesiog priimama kaip religiné
norma, ,normalumas®. Postuluojant Sitokia hegemonija buty labiau supran-
tami nuogastavimai vieojoje (ir ne tik) erdvéje dél plintanc¢iy NRJ. Tokia
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hegemonija nepriestarauja tam, kad liaudyje katalikybé gali bati suprantama
Siek tiek kitaip nei elitiniy intelektualy ir teology. Zinomi Naujojo amZiaus,
populiariosios ezoterikos, okultizmo reiskiniai, doméjimasis Azijos religiniais
mokymais, doktrinomis gali bati lengvai absorbuojami kaip folkloro medziaga
$alia turimy mokykloje girdéty ar mokslo populiarinimo straipsniuose skaityty
moksliniy teorijy, klausimu, susijusiy su ligomis ir vaistais, ir daugeliu kity
nuomoniy, kas Siandien dél iStobuléjusiy komunikaciniy technologiju, tele-
vizijos, radijo ir interneto lengvai pasiekiama. Skirtingai nuo tikraja to ZodZio
prasme ezoteri$komis tampanciy akademiniuy, filosofiniuy, teologiniy studiju,
kurios ne tik kad materialiu pavidalu sunkiau pasiekiamos, bet joms perskaityti
ir suprasti reikia turéti specialy pasirengima.

Lictuviskoje vieSojoje erdvéje pasitaikantys terminai ,formalis katalikai®,
»proginiai katalikai nurodo nemaza dalj kataliky, kurie laikosi minimalisti-
nio pragmatinio santykio su Bazny¢ia. Tai ta didZioji dalis visuomenés, kuri,
nors ir vadina save katalikais, bet laiko religija tam tikra institucija, kurioje,
atlikdamas minimalius reikalavimus, asmuo gali jaustis uzsitikrings galutinj
savo likima, socialiai ir kulcariskai pozityvy statusg visuomenéje. Tokie kata-
likai, nors patiems asmeniskai katalikybé menkai pazjstama, gali dél to paties
hegemoninio normatyvumo, kurio ,spaudima” nekritiskai priima lyg althu-
seriSka ideologine interpeliacija, pasirtpinti, kad vaikai gauty visas reikiamas
pradines ,iniciacijas, ir drauge Saipytis ar reiksti nepasitenkinima, jeigu vaikai
pernelyg jsitraukia i religinj gyvenima, tampa akeyviais baznytinés bendruo-
menés nariais''. A. Maslauskaités ir A. Navicko (2000) samprotavimai apie
samoningy ir tokiy ,formaliy® kataliky priespriesy liudija maziausiai dviejy
katalikybés modeliy susidiirima: vieng modelj galima jzvelgti toje laikysenoje,
kuri priimama kaip tikroji, grynoji katalikiska, daznai apibudinama pasakymu
»samoningi katalikai®, ir kaip ,,formali® laikysena, kuri, atidziau paziaréjus, gali
pasirodyti tiesiog tradiciné (bent jau kai kuriais aspekeais). Pavyzdziui, priekais-
tas, randamas jy tekste, kad tik kas penktas Lietuvos gyventojas namuose turi
visa Sventaji Rasta, rodo ne tai, kad tas formalumas yra kai kas naujo, soviet-
meciu atsiradusio, bet tai, kad Lietuvos katalikai neturéjo issiugde tradicijos
skaityti Sventaji Rasta, nes $is leidinys buvo sunkiai pasiekiamas lietuviy kalba
net ir iki sovietmecio, kai buvo visos laisvés, o nebuvo todél, kad RKB pri-
mygtinai nerekomendavo jo skaityti pasaulie¢iams be specialios priezitros ir
vadovavimo iki pat Vatikano antrojo susirinkimo reformos.

Panasios nuostatos matomos ir knygos apie RKB hegemonizma autoriy
straipsniuose, kuriuose taip pat galima jzvelgti bendra nuostatg vertindi reli-
gingumo reiSkinius per tokig vertybing prizme, kurioje kokios nors religijos

Pavyzdziui, levos Urbonaités straipsnyje (2010) [zitréta 2013 11 29] kalbantis su kai kuriais
Kataliky bazny¢ios katechetais atskleistas toks $io pobudZio kataliky paveikslas. IS asmenisky
neoficialiy pokalbiy su jvairiais Zmonémis taip pat galiu duoti pavyzdziu, kad tokie katalikai
sektantizmu laiko net ir pacioje Karaliky bazny¢ioje vykstandias ne visai tradicines atsinau-
jinimo pastangas (Sventojo Rasto skaitymo birelius, Taize giesmiy giedojima, charizmatin-
ius susirinkimus, naujaja evangelizacija, dvasinio gydymo pamaldas, rekolekcijas ir pan.).
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laikymasis / iSpazinimas imperatyviai, lyg visiems baty savaime suprantama,
suponuoja samoningg egzistencinj individualy pasirinkima ir i$paZinima, ai$-
kiai iSmanant tos iS$pazistamos religijos doketrinas, tikéjimo turinj, skaitant
$ventus jos ratus, ir tokiu atveju kitoks religingumas, neatitinkantis Sitaip
suprasto, aiskinamas kaip sekuliarybés amziaus religingumo erozija. Ta¢iau net
jeigu ir vertinsime tokj santyki kaip sekuliarizacing religingumo erozija, turime
kalbéti apie kultiros sistems, kurioje egzistuoja tam tikros religinés nuosé-
dos, atlickancios egzistencinio apsidraudimo ar kitas pragmatines funkcijas,
kurias sudaro tam tikras minimalus rinkinys religiniy praktiky ir nuostaty,
leidZian¢iy zmogui save priskirti prie tos religijos. Visuomenei vis dar priimant
hegemoniska RKB pozicija, didZiajai daliai priskyrimas saves prie jos yra pra-
gmatiskas jsinorminimo standartas, poreikio buti ,kaip visi“, bati dauguma
patenkinimas. Hegemoninés Kataliky baznycios pozicijos sunaikinimas, viena,
galéry buti koreliatyviai susijes su pakitusiais ,,susinorminimo® standartais, su
Sios bazny¢ios autoriteto sumazéjimu, t. y. su realia sekuliarizacija, kuri leisty
i aktyvesnj religinguma nelinkusiai visuomenés daliai likti nereligingai, nejau-
¢iant dél to visuomenés spaudimo, nepatiriant diskomforto, kokj patiria tos
grupés, kurios samoningai suvokia esanc¢ios mazuma. Hegemonija Siuo atveju
zmogy ,islaisvina®“ i§ egzistenciniy klausimuy, i§ batinybés pac¢iam savarankis-
kai apsispresti dél galutiniy gyvenimo prasmés klausimy ir leidZia jam tiesiog
gyventi Siame pasaulyje $io pasaulio rapesciais. Religinio pasirinkimo aigkini-
mas per rinkos vaizdinj reiksty, kad tos hegemoninés pozicijos sunaikinimas
imesty asmenj i lygiaveréiy religiniy pasirinkimy rinka ir ,,uzkrauty Zmogui
batinybe kelti egzistencinius klausimus, ieskoti atsakymu, kuri gi religija, kurie
religiniai mokymai yra tikresni, teisingesni ar galiausiai efektyvesni, t. y. i§ san-
tykio, kurj galima bty vadinti pragmatisku (nes kalbama ne apie savavaliska
individualy rinkimasi i§ alternatyviy lygiaverciy galimybiy pagal poreikius ir
skonius, o apie laikymasi tradiciniy tikéjimy ir praktiky, ju nekvestionuojant,
taip tiesiog adaptuojantis prie visuomenés daugumos).

Santykis su religija vadinimas ,,proginiu®, ,,formaliu®, nurodant, kad turi-
mas omenyje santykis, kuriame stinga i$samesnio religiniy tiesy ir paveldo pazi-
nimo, aktyvesnio ir samoningesnio dalyvavimo jos gyvenime ir misijoje, net
paties troskimo paanalizuoti, pasitenkinant religiniu minimumu, suponuoja
modernig normatyving religijos samprata, kokia formulavo dar Sleiermache-
ris (Alles 2005, 7702). Religijos ir religingumo samprata, jtraukianti gilini-
masi, siekj gyventi aktyvy religinj gyvenima (kuris apimty ir religiniy jausmy
ugdyma), pazjstant savo religijos tiesas, sickiant visisko integralumo, viena ver-
tus, yra modernus (kiek jis adresuojamas issilavinusiems Zmonéms), kita vertus,
egzistuoja tokiais istoriniais periodais ir tokiomis aplinkybémis, kur nevaidina
hegemoninio vaidmens, t. y. kur religiné bendruomené sudaro mazuma, ir
pasirinkimas likti tokioje situacijoje yra ne priverstinis, o laisvai pasirinktas.
Esant hegemoningje situacijoje, dél visuomeniy, nevienalytiskumo, dél egzista-
vimo skirtingy i$silavinimo lygmenu, skirtingy socialiniy ir kultariniy situacijy
atsiranda didesné ar mazesné dalis visuomenés, kuriai egzistenciniai religinio
apsisprendimo ar aktyvaus religinio gyvenimo klausimai néra akeualas. Religijy
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istorikai atkreipia démesj | kitokius religingumo funkcionavimo modelius,
kuriuose jausminis, emocinis elementas, samoningas asmeninis jsipareigoji-
mas, nuodugniai pazjstant doktrinas ir ritualus, asmeninis santykis su dievybe
ar dievybémis nevaidina jokio ar bent didesnio vaidmens. Svarbiausia — laiky-
tis priimey taisykliy, normu, adikei, kada reikia, tuos ar kitus ritualus, paisyti
pagrindiniy moralés normu. Tai santykis, analogiskas jprastam socialiniam san-
tykiui su galios institucijy atstovais, stengiantis su jais turéti kuo maziau reikaly
arba ju turéti dél kokiy nors pragmatiniy sumetimy. Siuo atveju pragmatizmu
biity laikomas reikalaujantis santykis su dievybe, kreipiantis j ja tik bedai istikus.
Istoriskai zitirint, pastarasis santykis yra gerokai placiau laike ir erdvéje paplites
kaip ,,savaime suprantamas“: paklusimas dieviskajam autoritetui, galiai, sickiant
vieny ar kity pragmatisky tiksly — apsaugos, pagalbos nelaimés atveju, sveikatos,
gerovés Siame gyvenime, kartais ir geresnio likimo po mirties. Pakanka pasitikéti
religijos ir tradicijy specialistais ir specialistémis ir leisti jiems atlikti savo darba,
o padiam atlikti ta minimuma, kurio reikia, kad , neiskristum i$ zaidimo* ir kad
galétum, reikalui esant, tikétis pagalbos ir galiausiai buti palaidotas ar palaidota
dalyvaujant kunigui. Tokia religiné laikysena biity labiau tradiciné nei religinio
egzistencializmo. Kai kada religija yra tiesiog apsidraudimo praktika nuo galimy
nemaloniy staigmenu, pavyzdziui, po mirties, jei pomirtinis gyvenimas kartais
i$ tikryjy egzistuoja (prisimenant B. Pascalio los¢jo teorija), o kartais tai tie-
siog kai kuriy socialiniy ir kulttriniy normy, laikymasis kaimyny ir giminaiciy
akyse, siekiant uzsitikrinti padoriy Zmoniy statusa... Kartais tai tiesiog grazios
tradicijos, suburiancios kasdienybés i$sklaidytus giminaicius ir artimus Zmo-
nes prie bendro stalo, kaip kad visai neseniai net garséjanti kaip ateisté Zinoma
publicisté Nida Vasiliauskaité prisipazino per vieng interviu (Peckaityté 2012).

Tenka sutikti su Steve'u Bruce’u (1999) ir Philu Zuckermanu (2008), is
dalies ir su Timothy Fitzgeraldu (2000), kritikavusiais pozicija, kuri iSreiksta
Rodney Starko ir bendraautoriy (Stark and Bainbridge 1987; lannaccone,
Stark, Finke 1998; Stark 2001; Stark and Finke 2005) publikacijose, kur jie
siekia jrodyti, kad religija Zmogui yra bene jgimta ir egzistenciskai batina, be
to, pasirenkama racionaliai. Sios pozicijos kritikai, remdamiesi gausiais istori-
niais ir $iuolaikiniy, ypa¢ sekuliariy, visuomeniy (Danijos ir Svedijos) pavyz-
dziais, atskleidzia, kad 1) istoriniai pavyzdziai rodo, kad iStisais laikotarpiais
religija buvo ne laisvo (nei racionalaus, nei neracionalaus, nei egzistencinio)
pasirinkimo dalykas, o susiklos¢iusiy politiniy aplinkybiu, kultarinés aplin-
kos, kurioje Zmogus gimé ir augo, primestas reikalas (Bruce 1999); 2) susiklos-
Cius kitokioms politinéms ir kultarinéms aplinkybéms visuomené gali lengvai
egzistuoti religinius egzistencinius rapescius visiskai nustimusi j paribius

(Zuckerman 2008).
ISvados ir tolesniy tyrimy gaires
Tarpdisciplininés kritinés diskurso analizés metodu analizuojamas norma-

tyvinés katalikiskos hegemonijos perspektyvoje (savoka ,hegemonija® var-
tojant A. Gramsci reikSmémis kaip ,savaime suprantama dalyky tvarka®)
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funkcionuojantis viesasis diskursas Lietuvoje leidzia atkreipti démesj, kad
didzioji dauguma katalikiska save laikancios visuomenés yra daugiausia 1) ver-
tinama normatyvinés, o ne deskriptyvinés katalikybés sampratos pagrindu, ir
tai leidZia kvestionuoti Sios daugumos katalikiskuma; 2) pacioje visuomenéje
galima rasti prieSingg tendencija — katalikiska tapatybe laikyti normatyvumo
pagrindu, grieztai nejpareigojanciu gyvenimo budo, religiniy praktiky ir tiké-
jimy rinkinio ortodoksaliam homogeniskumui. Istoriskai tokia religiné laiky-
sena néra priskirtina vien modernios sekuliarizacijos laikotarpiui.

RKB hegemonija Lictuvoje straipsnyje apibrézta ne kaip katalikiskos
pasaulézitros hegemoniskumas kultiiroje, o paties priklausymo Kataliky baz-
ny¢iai, katalikiskos tapatybés normatyvumas, leidziantis didziajai daliai visuo-
mengés, atliekant tik nedaug religiniy pareigy, ignoruojant RKB mokyma,
laikyti save ,normalios” daugumos atstovais. Sitokia religiné laikysena api-
brézta kaip pragmatineé.

Pragmatiné laikysena religijy istorijoje pastebima kaip istoriskai jsiSa-
knijusiy visuomengje religijy kultariné situacija, kai religiné tapatybé ir pri-
klausymas religinei daugumai sudaro palankias salygas individams ir individy
grupéms egzistencinius religinius klausimus, religinj aktyvuma nustumti j
antrg ar trecia plana, o pati tapatybé leidzia gyvenimo budo ir pazitry neati-
tikties religinéms normoms i§ principo nekvestionuoti. Religinis pragmatizmas
kai kada uzkonservuoja ir palaiko jsigaléjusios religijos hegemonija, nepalan-
kiai ir su nepasitikéjimu priimant tiek alternatyvius, ,netradicinius® religinius
pasirinkimus kaip ,nukrypstanéius nuo normos®, ,destruktyvius®, tiek ir Sioje
perspektyvoje didesnj nei jprasta religinj aktyvuma.

Tolesniy, tyrimy gairés: suformuluoty pragmatinio religingumo koncep-
cija patikrinti ir patikslinti empiriniais tyrimais.

Religinio pragmatizmo koncepcija leidZia toliau tyrinéti katalikiskos dau-
gumos kasdienybés ir religijos susipynimy dinamika bei lyginti ja su NRJ ir
alternatyviy dvasiniy judéjimy bendruomeniy nariy kasdienybe ir tapatybe,
siekiant, pavyzdziui, nustatyti jy koreliacijy dinamikas.
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The “Catholic Majority” in the Context of the
Changing Religious Situation in Lithuania. The
Formulation of the Concept of Religious Pragmatism

Summary

In the article an actual theoretical problem in religious studies is posed, such as how
should weconceptualise the certain ambivalence of relationships of large societies to
religion observed in many modern societies with a significant gap between everyday-
life and religious identity, practices and beliefs, also between the resurgence in religious
prestige and political influence. Analysing the public discourse in Lithuania, some con-
ceptual proposals in Lithuanian academic publications using the method of interdis-
ciplinary critical discourse analysis, the normative perspective in which the catholicity
of the vast majority of Catholic society in Lithuania is questioned. Yet upholding the
Catholic identity by that majority as a natural order of things, enabling that majority to
question the possibility of a serious existential choice of a different religion, is criticized
as hegemonic in both cases. In the case of academic criticism of this kind of hegemony,
the choice of religion is conceptualized through the free market metaphor. In this arti-
cle Catholic hegemony in Lithuania is designated through the very identity of that
majority of people, and that this hegemonic consciousness enables them in general to
maintain their everyday life, beliefs and practices out of the direct reach of existential
searching, to maintain their religious indolence, and at the same time to perceive itself
as constituting the normative majority. This type of religious attitude is defined here as
pragmatic, and pragmatism is defined as maintaining religious identity and belonging
to a religious institution for reasons other than existential concerns, including those
that provide some social and/or symbolic benefits, and/or additional benefices associ-
ated with the ultimate “guarantees”. This attitude, it is supposed, is not necessarily the
result of secularization, but, on the contrary, can become an inert force that drags the
secularization and maintains the hegemony of the Established Religion.




